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SEESSEISEIESSS

Vzgoja mladine zagotavlja in doloduje
prihodnost naroda. Zato se mora previdna
politika posebno skrbno baviti z vzgojevalni:
mi in Solskimi vpraSanji. Izobrazba izumira-
joCega pokoljenja se po vzgoji izroCa mlaj:
Semu pokoljenju in se mu daje s tem obe:
nem navodilo, v kakem smeru se mora nje-
govo kulturno zivljenje razvijati, da bo po:-
menilo napredek, izpopolnjevanje. Zato se
v vzgojevalnem sistemu najbolje zrcali ves
kulturni obraz kakega naroda v doloceni
dobi.

Razne dobe imajo razne ideale vzgoje:
valnega dela v soglasju s svojim kulturnim
znaCajem. Kratek pogled v preteklost nas
pouci o stvari in nam razjasni i naSo seda-
njost i najblizjo prihodnost. :

1.
Ves kulturni znacaj nove dobe se nam
kaze kot posebna sinteza dveh nasprotnih
si svetovnih in Zivljenskih naziranj, ki sta



vladali v starem veku in v srednji dobi, a n-
tike in kr§éanstva, maturalizma
in supranaturalizma.

Grski clovek. v kuterem se nam je naj-
bolje vtelesil ideal starcga sveta, se obraca
v svojem naturalizmu k prirodi s polnim za-
upanjem, vidi v tukaj$njem svetu zadostni
razlog svojega bivanja, zaZeleni namen svo-
jega zZivljenja, veseli se Zivljenja, mladosti,
razko$ja, zdravja, lepote in veruje, da ima
vse prirodno delovanje in celé tajno svetov:
no gibanje notranji namen: vrditi dobro. To
splodno naturalisticno naziranje je doloce:-
valo i staroveSko vzgojevanje, zlasti griko.
Prizadevalo si je, da razvija vse prirodne.
telesne in duSevne ¢loveske sile k popolnosti.
Ideal, kateremu sc¢ je izkuSalo priblizati, je
bilo organicno spajunjc dobrega in krasnega
v helenski popolnosti. Ta »kalokagathiac
je pravo jedro vsega kulturnega prizadevanja
grékega naroda. Grski ¢lovek je bil vzgoje:-
van tako, da bi bil krepek in krasen po svoji
zunanjosti (kaldés), da bi pa bila ta lepota
obenem izraz eti¢no dobre notranjosti (agat:
hés), da bi bile i njegove duSevne lastnosti
vsestransko razvite in bi bil zmoZen vrlo
izpolnjevati svojo nalogo v druZini, ob¢ini,
in drzavi. V soglasju s tem idealom sta bila



dva osnovna dela grike vzgoje: gimnasti:
¢no (telesno) in muzic¢no (duSevno) vzgos
jevanje. Jako vazna posebnost grike vzgoje,
kakor se nam zlasti kaze v Atenah in Sparti,
pozneje pa v Rimu, je ta, da je vzgoja izklju-
¢no vrokahdrzave. Vtem je tudi bistveni
razlocek od orientalne vzgoje: na vzhodu je
bila vzgoja (enako kakor znanost in umet:
nost) vedno v ozki zvezi s posameznimi vers
skimi sistemi, duhovniki so bili obenem vzgo-
jevatelji in ucitelji, doc¢im je postala na Gr:
Skem in v Rimu religija sama odvisna od
drzave. vzgoja pa kmalu izkljutno drzavna
naprava. Ne verske druzbe, ampak drzava
sama je skrbela, da vzgaja mladino v vrle
drzavljane v soglasju z narodnimi tradici:
jami. Ta vzgojevalna avtoriteta in vsemogoc:
nost grske drzave se javlja zlasti v Sparti,
dasi tudi v Atenah. Ta znak, da je vzgoja
drzavna stvar in da se mora mladina izobra-
Zevati z ozirom na potrebe drzave, dolocuje
smer grski pedagogiki in je zelo soroden mos=
dernim pedagogi¢nim idealom.

Ozreti pa se moramo na dvoje razli¢nih
znakov staroveske vzgoje, ki sta v nasprotju
z modernimi razmerami. Staroveska vzgoja se
je tikala v prvi vrsti enostransko le moske
mladine. V vsem klasinem starem veku,



grskem in rimskem, je bila Zena podrejena
ne le v drzavi, ampak tudi v druzini; bila je
pod oblastjo moZa in omejena v svoji delav:
nosti na domaca dela, stanovala je v prostos-
rih zanjo odkazanih (gynaikeion), podobno
kakor so doslej zaprte moslemske Zene v ha-
remih.

Poleg tega se je ozirala staroveska vzgoja
le na polnopravne drzavljane, do-
¢im so velike mnozice rol\odelskega in polje-
delskega ljudstva jecale v suZenjstvu brez
pricakovanja, da bi se mogle vsaj kolickaj
izobraziti. SuZenj je bil popolnoma loc¢en od
duSevnega dela, podjarmljen za grudo in na-
vezan na Zuljevo delo svojih rok. Gospodar
ga je imel le za poduSevljeno imetje.

Aristoteles, ki dokazuje upravicenost su-
zenjstva iz ljudske prirojenosti, naravnost
zahteva, da bi otroci drzavljanov ne ob&evali
mnogo s suznji, — da ne bi posiroveli. Tako
je pri najveéjem razvoju grikega demokrati-
zma gréka vzgoja vedno — aristokratiéna.

KrSc¢anstvo je, kakor se je dovrsilo
v srednjeveski kulturi, glede vzgoje v popol-
nem nasprotju s staroveSko kulturo, zlasti
griko. Ako je bila ta naturalisti¢na, je ves
kricanski svetovni in Zivljenski nazor su-
pranaturalisticen. Kritanstvo je na-



sproti prirodi nezaupno, smatra jo za pokvar:
jeno, s prvim grehom odpadlo od Boga. Na:
men ljudskega Zivljenja ne sme biti ta, da v
krasni obliki razvijamo prirodne nagone in
zmoznosti k popolnosti, ampak da jih zati-
ramo, morimo. Ideal kr§Canskega zemeljskega
Zivljenja je: preroditi se v duhu in resnici,
izpremeniti se v novega ¢loveka, Cisto duSevs
nega, viSjega, ki je v popolnem nasprotju s
prirodnim, telesnim ¢lovekom.

Nasproti staroveSkemu Zivljenskemu in
vzgojevalnemu idealu popolnosti, ki spa:
ja prirodno krasno z dobrim, stavi kr§¢anstvo
ideal svetega zZivljenja kot pripravo za
smrt in pravo nadnaravno zZivljenje. ldeal
srednjeveskega krScanstva je svetost, pot
k temu idealu je poboZno zZivljenje.

To nasprotje osnovnega nazora se kaze
v tem: Grki so vzgajali svojo mladino v pri:
rodi, v gimnazijah in palestrah, obrastlih
z zelenjem in drevesi, v neposredni zvezi z
naravo, a krifanstvo ustanavlja svoje vzgoje:
valne zavode lo¢ene od sveta — v samostanih.
Samostan je v kri¢anskem svetovnem in ziv:
ljenskem naziranju tisto mesto, kjer si je mo=
goCe pridobiti popolnost v krs¢anskem zmi:
slu, katere pogoj je vprav zatiranje treh naj:
mocnej$ih nagonov prirodnega in greSnega



¢loveka: nagona po imetju z obljubo rado-
voljnega ubostva, nagona po druZinskem Ziv:
ljenju z obljubo deviStva in nagona po uve:
ljavljanju svoje oscbhe v Zivljenju, zelje po
Casti in priznanju z obljubo necomejene po:-
kors¢ine.

Starovesko vzgojevanje je bilo gimnasti-
¢no-muziéno, prizadevalo si je, da bi se
¢lovek i telesno i duSevno pokazal in si pri-
dobil veljavo v vnanjem svetu; kricansko
vzgojevanje oznanjuje nasproti temu pokoro
in zatajevanje samega sebe, oznanjuje zanika-
nje vse prirojenosti, da bi se ¢lovek zaprl sam
vase, preziral svet, umrl za svet in se prerodil
za nebesa. Ne vaditi, razvijati in izpopolnje:-
vati naravnih zmoZnosti telesa in duSe, ampak
uciti se molcati, poslusati, prenaSati krivice in
nasprotstva, ne ustavljati s¢ hudemu v srec:
nem priCakovanju blazenosti in popolnosti v
posmrtnem Zivljenju — to je ideal kr$cCanske:
ga Zivljenja in kr&Canske vzgoje.

In ta vzgoja, katere ideal sem kratko na:
znacil, je bila izrocena izkljuéno cerkvi.
Cerkev si je sploh znala necomejeno ohraniti
svojo suvereniteto i v znanosti | v umetnosti
skozi ves srednji vek. Pod pokroviteljstvom
cerkve so nastale samostanskeinkate:
dralne (pri Skofovskih stolnicah) Sole, obo-



jih namen pa je bil v prvi vrsti vzgajati po:
polne duhovnike, v drugi vrsti Sele zunanje
posvetnjake. Zato je bil vazen razlocek med
scholainterior za duhovnike in scho:
la exterior za posvetnjake, hrepenece po
izobrazbi. Ideal vzgoje srednjeveSkega kr-
§Canstva je oznacil Rabanus Maurus v
9. stol. kot polnost bogoslovskega znanja
(scientiae plenitudo), pravo zivljenje (vitae
rectitudo) in izobrazbo v posvetnih znanostih
(eruditionis perfectio). Cerkvenega izvira so
bile tudi pozneje nastale mestne Sole, ka-
kor se sploh v srednjem veku ni moglo nice:
sar ustanoviti brez cerkvene avtorizacije.

IT.

Krs§¢anstvo pri vzgojevanju ni delovalo
samo negativno s svojim supranaturalizmom,
ampak tudi pozitivno z zapovedjo dejanske
ljubeznidobliZznjega. Zavest enako:
sti in bratstva vseh ljudi, odkupljenih s
Kristovo krvjo, je zacela prodirati med evrop-
sko ljudstvo in si prizadevala, Ceprav jako
polagoma in nepopolno, da poravna nenarav:
na druzabna nasprotstva in nesoglasja. Ideal
krs¢anske popolnosti je bil vedno zelo odda-
ljien od pravih razmer, v katerih je srednje-



vesko ljudstvo zivelo; zato tudi v srednjem
veku nista bili odstranjeni omenjeni hibi
grske vzgoje.

SuzZenjstvo se je olajsalo; toda v iz-
premenjeni obliki je trajalo dalje in cerkvena
vzgoja se je tikala vedno le neznatnega
dela ljudstva — brezitevilne mnozice
podjarmljenega ¢lovedtva je niso bile deleZne.
Karel Veliki je sicer mislil na enotno
narodno Solstvo, ki bi bilo seveda pod cer:
kvenim nadzorstvom in Sirilo elementarno
izobrazbo v vse sloje — toda cerkev ni pora:
bila njegove misli. Kri¢anstvo je povzdignilo
polozaj Zene v druZinskem Zivljenju in
v cloveski druzbi — toda, kolikor je cerkev
skrbela za deklisko vzoojo, ni imela pravega
namena pripraviti zensko za druzinsko Zivlje-
nje ali javno delovanje, marved jo vzgajati
za samostan in za nebesa. Pa¢ so mnoge sred:-
njeveSke Zene delovale, ne sicer z umsko iz:
obrazbo, ampak s svojo moralno silo; vnete
koprnenja po nadnaravnem Zivljenju, so se
mogocfno bleScale v krscanskih ¢ednostih.
Znanstvena izobrazba pa se je zopet tudi pri
Zenah omejevala le na one plemenitega rodu,
izmed katerih so se mnoge v samostanskih
Solah v tedanjem pomenu znanstveno izobra-
zile, da, naudile so se i latinske verze delati.
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Pctnajsto in Sestnajsto stoletje nam je
prineslo nov vzgojevalni ideal. Renesanca
inrcformacija, oboje gibanje izprva na:
merjeno drugo proti drugemu, nasprotno si
po svojem postanku in razvoju, vendar na
konec enakomerno in slozno izdelujeta nov
kulturni tip in s tem znatno vplivata tudi na
nazore, kako se naj vzgaja.

Obojemu gibanju je skupna historic:
nost, Oboje oznanja povratek k minulosti,
le da se hoce renesanca vrniti k staroveski
minulosti, do¢im reformacija k minulosti pr-
vega, evangeljskega krs¢anstva. Oboje to vaz:
no kulturno ¢ibanje spaja individuali:
Zem nasproti' srednjeveskemu univerza:
lizmu. V njiju se tako polagoma ustvarja
idejamodernegac¢loveka,kisinapod:
lagi spojenega starega veka in krSéanstva ure:
ja svoje nazore in svoje zivljenje.

Moderni Covek se vraca zopey k staro:
veskemu naturalizmu, katerega zvisuje
s tem, da poudarja izkljuéno poedinca; toda
skuSa s tem naturalizmom zdruziti v enotno.
organi¢no celoto pozitivno stran kr-
§Canstva — dejansko ljubezen do bliznje:-
ga. Moderni ¢lovek ne Zivi za nebesa, ampak
za ta svet in na tem svetu si prizadeva, da se
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uresni¢i vzvisena zapoved ljubezni, moderni
¢lovek uveljavlja resnico Spasiteljevih besed,
da »je bozje kraljestvo v vasc.

Renesanca in zlasti humanizem sta pov:
zrocila, da se evropsko ljudstvo sicer obraca
k idealu staroveskega c¢loveka; toda zadovo:
ljuje se le s formalno stranjo in proglasa za
vzgojevalni namen nastajajoce nove dobe ne:
samostojno posnemanje latinske besedne iz:
vezbanosti (eloquentia) poleg stvarne
izobrazbe (sapientiaj, kolikor je je mozno
pridobiti pri staroveskih pisateljih. V istem
Casu pa skusSa reformacija uveljavljati krSCan:
ski ideal (pietas) in tako se oboje sodobno
gibanje ujema v enotnem vzgojevalnem ide:
alu, ki naj velja za prvi svit nove dobe in
katerega je oznacil Sturm z besedami »sap iz
ensatque eloquens pietas« (modra
in zgovorna poboznost).

Krscanski Zivelj, ki prodira v reformaciji,
pa si obenem prizadeva, da bi se odstranili
nedostatki staroveskega vzgojevalnega ideala,
to je, da bi bila predvsem izobrazba pristopna
najsirSim vrstam. Prvi Siritelj misli o narod-
nem Solstvu v novi dobi je Luther, ki v
svoji znani poslanici Zupanom in svetovalcem
nems$kih mest zahteva 3ol za vse sloje ljud:
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stva obojega spola (torej ne le za izobrazbo
duhovscine), hoce, da bi se pri teh Solah usta:
navljale knjiZnice, glavno pa to, da bi posvet:
na gosposka skrbela za te 3ole, ki bi potem
ne bile pod cerkvenim nadzorstvom.

O tem, kako se je zacdelo priznavati, da
je treba nujno enakomerno vzgajati deklice,
imamo jasen dokaz v teh besedah nasega K o:-
menskega (Didaktika, ceska 1X.): »Tudi
ni nobenega vzroka, zakaj bi se moral Zenski
spol ... lo¢iti od umetnosti jezikov in od mo-
drosti. Zakaj enaki so ljudje, bozji obraz,
kakor mi, enako udeleZnice milosti in kraljes
stva bodocCega veka, enako obdarjene z mi:
" slijo, zmozno umevati modrost, da, Se vec, z
darom neZnosti so dostikrat odlikovane pred
nami; prav tako jih Casih uporablja gospod
' Bog k velikim re¢em (da oskrbujejo pokra:
jine, gospodarstva i cela kraljestva, tudi k
temu, da dajejo kraljem in knezom posebne
svete, prav tako k zdravniSski umetnosti in v
odpomoc¢ ljudem, da, Se ve¢, tudi ¥ preroski
sluzbi, k temu, da se po njih poucujejo.in ka:
znujejo duhovniki in Skofje itd.). Zakaj naj
bi se udile le abecede, a dalje potem naj bi
jih podili od knjig?«

Sedaj nastaja jako veselo gibanje. Visje,
ucene Sole se ustanavljajo in urejajo v zmislu
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humanisti¢nega ideala kakor v protestantovs
skih dezelah (Melanchton, Sturm). tako v ka:
toliskih (jezuitsko Soistvo); zua ljudsko Solstvo
pa nastopa vrsta navdu$enih reformatorjev,
izmed katerih je zlasti na§ Komensky s svo-
jim delovanjem dajal smer.

Vzgojevalni ideal, kakor ga je vzbudila
renesanca, se razvija dalje in izpopolnjuje.
Nasproti formalizmu humanisti¢ne zgovorno-
sti ¢im dalje bolj pridobiva veljavo stvarno
ucenje,ucenjerealij. Sola naj navaja ne
le k znanju tega, kaj in o ¢em so pisali Ari-
stoteles in Plinius, Hippokrates in Galenus,
ampak naj tudi daje naravnost navodilo,
kako preiskovati naravo in kako jo povprase:
vati po zmislu tajnih njenih pojavov. In iz
tega ucenja prirode se dolocujejo tudi osnov:
ne tocke vzgojevalne umetnosti. Odtod do-
locbe, da se mora pri u¢enju postopati od
prostega k sestavljenemu, od prejsnjega k na-
slednjemu, od vzrokov k posledicam, od
stvari k pravilom. Zlasti pri jezikoslovnem
pouku pomenijo ta pravila znaten napredek.
Obenem pa zahteva z naraSéajoco zavestjo
modernih narodov materinski jezik pra-
vico, da bi bil sredise vse Solske izobrazbe
in naravno sredstvo za ucenje kakrSnihkoli
tujih jezikov.
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Tako se nam Ze sedaj kaZeta reali:=
zeminnacionalizem kot znaka moder:
nega vzgojevalnega ideala.

Poseben znacaj svoje vrste ima vzgoje:
alni ideal v 18. in 19. stoletju.

I1.

Pokazal sem, da sta bila vzgoja in Sol:
stvo v srednjem veku popolnoma v oblasti
cerkve; z renesanco in reformacijo je pa na-
stala korenita izprememba, ki si je prizade:
vala, da odvzame cerkvivzgojo. Ta
razvoj, odvzeti cerkvi vzgojo, se je vrsil sicer
vsa stoletja; toda Sele proti koncu 18. stoletja
moremo zaznamovati konéno njegovo zmago.
S tem je v zvezi to, da je nehalo-biti ideal
zivljenja samostansko Zivljenje, da se je zelo
zmanjSalo $€tevilo samostanov, da so mnogi
menidki redovi izginili in je bilo duhovscine
sploSno manj, da so bile i mnoge cérkve zru-
Sene — skratka: pogled evropskega ljudstva
se je obrnil od onega sveta zopet k pozemelj-
skemu Zivljenju. Moderni ¢lovek vidi zopet
na zemlji zadostni namen Zivljenskega priza-
devanja in se vraca k starovesSkemu idealu, le
da je ta ideal poplemenitila in povzdignila
krs¢anska ljubezen.
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Namesto cerkve kot vzgojevalnega orga:-
na nastopa polagoma drzava. Ta ustanav:
lja in vzdrzuje 3ole raznih stopenj ter dolo:
Cuje uéne predmete in smer ucenja.

Naturalisti¢no naziranje sveta in ¢love:
skega zivljenja prihaja zopet na povrsje. S
to izpremembo je v zvezi tudi to, da pola:-
goma izginja nezaupanje v prirodni ¢loveski
razum, da, vaznost razuma naraSca. Krscan-
stvo je sicer tudi cenilo pomen prirodnega
znanja kot sredstva v dosego spasenja, ven:
dar je imelo do sile ¢loveskega razuma pre:
cejSnje nezaupanje in je vedno prirodno zna-
nje podrejalo nadnaravnemu razodetju. Pravi
znacaj kr$Canskega Cloveka ni v tem, kako
je prosvetljen njegov razum, ampak v tem,
ali ima vero in ljubezen, te dve osnovni kr:
S¢anski kreposti.

S tem, da se je cloveStvo vrnilo k staro-
veskemu naturalizmu, je nastala i v tem nas
ziranju zelo bistvena izprememba. Moderni
¢lovek, ¢eprav bi bil sicer kriGanskega mislje-
nja, ne obraca svojega pogleda izkljuc¢no k po:
smrtnemu Zivljenju, ne pricakuje pomo¢i in
podpore od nadnaravne milosti, ne i&de res:
nice in pouka v razodetju, ampak priznava
pozemeljskemu Zivljenju samostojno ceno,
hoc¢e uporabljati vse prirodne darove in
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zmoznosti ter jih izobraziti k popolnosti, kar
najvi§je mogoce, veruje v prirodni razum in
od njega priCakuje pouka in blazenosti. »Zna:
nje je moc«, kakor pravi Bacon, »toliko pre:-
moremo, kolikor vemos, »savoir c'est fairec
(delo je odvisno od znanja), to so glavna
desla nove dobe. Ponos moderne dobe so
njene vede.

Nova odkritja, nadepoln napredek pri:
rodnih ved, razsirjenje obzorja evropskemu
ljudstvu v prostoru svetovja z dalekoseZnimi
astronomi¢nimi, kozmologi¢nimi in geografic:
nimi iznajdbami v zaCetku nove dobe, to so
glavni pojavi, ki so povzrogcili, da se je pove:
Calo spoStovanje do prirodnega c¢loveskega
razuma. Ta razvoj pa je prisel do vrhunca v
18. stoletju, ki pomeni enostransko gojitev
umske izobrazbe, utopisti¢éne nade, da si pri-
dobi ljudstvo z razumom nove, nepri¢akovane
sile; pomeni optimisti¢no pricakovanje, da
daje izobrazba zagotovilo splosnega, doslej
neznanega blagostanja. To jeprosvetlje:
‘nost osemnajstega stoletja, smer
idej, ki dolocuje nove vzgojevalne ideale in ki
s svojimi posledicami izdatno posega e v
naSo sedanjost.

Prosvetljenost pomeni sicer povratek k
staroveSkemu racionalizmu, umskosti, vendar
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se razlikuje od njega v bistvenih toc¢kah. Sta-
roveska umska izobrazba in znanstveno delo
sta imela vedno izklju¢no teoretiéni znacaj;
namen, ki sta mu sluzila, je bil bolj esteticen,
polnopravni drzavljan je s tem plemenito
in prijetno izpolnjeval prosti ¢as svojega Ziv-
ljenja — prosvetljenost nove dobe pa ima
nasproti temu od zacCetka prakti¢ni zna-
¢aj in namen. Prevladati naravo, popolnoma
uporabiti vse sile, ki jih ¢loveku podaja, s
tehni¢nimi iznajdbami in odkritji lajSati in
slajSati pozemeljsko bivunje, to je zadnji na-
men moderne vede. In minuli vek se je vdajal
sladkim sanjam, da ta namen ljudstvo gotovo
doseze, da si s popolnim razvojem umskih
zmoznosti zopet pridobi v pozemeljskem Ziv:
ljenju — izgubljeni raj.

Prvi misleci te nove dobe so navduSeni
preroki baje krasnejse prihodnosti in njih gla.
sovi naravno doloCujejo smer novo ustvarja:
jotemu se vzgojevalnemu idealu, ki je v so-
glasju z vsem kulturnim znacajem.

Descartes podaja na koncu svoje
razprave o metodi nekako kulturno sliko ta-
kega cloveka bodoc¢nosti, c&loveka, ki vlada
neomejeno nad vsemi Zivlji in nad vso na-
ravo, ki je s svojo popolno zdravnisko umet:
nostjo neomejen gospodar svojega zdravja,
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ki si s krepostjo in z moralno popolnostjo
pridobiva popolno blazenost v pozemeljskem
Zivljenju, ki ne umira v bole¢inah, ampak
mirno zaspi v visoki starosti.

Bacon se zlasti v svoji krasni utopiji
»Nova Atlantis« vdaja najvabljivej$im
nadam o rajski blazenosti. ki jo more prido-
biti ¢loveku razum. Tam podaja pozornosti
vredno sliko o tem, kuk3Sen bo polozaj ¢lo:
vestva, ko nas razum privede do vsevednosti
in vsemogocnosti, in nam KkaZe nadrt vzgo-
jevalnega sestava, kakrSen bi se nekako uje-
mal z idealom prosvetljenosti.

Bacon slika sre¢no ljudstvo, pri katerem
cvete znafistveno delo. Zivi na blazenem
otoku dale¢ na zapadu, na novi Atlantidi.
Sredi tega otoka je prekrasen Znanstveni in
vzgojevalni zavod, Salomonova pala:
Za, kjer se obenem znanstveni poznatki pri:
lagodujejo prakticnemu Zivljenja, kakor smo
omengali, ;

Navajati morem le nekatere podrobnosti.
V ogromnih pozemeljskih prostorih so stroji,
s katerimi se tvorijo novi zivlji, vzbuja sc
poljubno pritisk zraka in stopinja mraza; na
neboti¢nih gorah so sezidani pol milje visoki
stolpi (observatoriji), dolo¢eni za meteorolo-
gifna preiskovanja. Na njih moremo poljubno
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priklicati nevihte, dez, sneg ali pa si zagoto:
viti jasno in suho vreme. V jezerih, v ta na:
men pripravljenih, se umetno rede in gojc
redke ribe in vodni ptici, v posebnih vrtovih,
primerno napravljenih, se poskusajo in akli:
matizirajo rastline iz vseh delov sveta; dru:
god zopet se opazujejo barvni in svetlobni
pojavi, izumevajo se stroji, s katerimi je mo-
gode v neskoncno daljavo jasno videti in pre:
nasati glasove na veliko oddaljenost; posebna
rajska voda vzdrzuje svezost in zdravje pre:
bivalcev in poljubno podaljsuje ¢lovesko Ziv:
ljenje.

In enako je bil prvi nemski mislec v tej
dobi, Leibniz, navduSen proslavljalec ra:
zuma. Prizadeval si je za enotno organizacijo
znanstvenega dela v trdnem prepri¢anju, da
je razvoj c¢asovnih dogodkov in napredek
omike v zvezi z razvojem znanstvenega spo:
znavanja. Po njegovih mislih je kulturni pre-
porod ¢loves$tva mogo¢ prav v organizaciji
znanstvenega dela. S sloznim sodelovanjem
vseh narodov na tem podro¢ju dosezemo,
kakor je upal, popolno spoznanje vesoljstva
(Nemci so imenovali to spoznanje »Weltweis:
heit«), in to zagotovi ¢loveku trajen mir, bla:
gostanje in sreco Ze v tem Zivljenju. Zato je
trdno veroval, da bode reforma vzgoje obe:
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nem reforma vse Cloveske druzbe. Leibnizov
racionalizem se druzi z njegovim neomejenim
optimizmom. Dopisoval si je z vsem izobra:
7enim svetom svoje dobe, ustanavijal akade:
mije znanosti v Berlinu, Petrogradu (brez-
uspe$no se je trudil za to na Dunaju); ko je
videl, da latin$¢ina kot enotni jezik izobra-
7encev raznih narodov izgublja ta monopol,
je hotel izumiti nekak skupni jezik z znaki
(pasigrafija), kjer bi se dolofeni znanstveni
poimi oznalevali z enakimi pismenimi znaki
(kakor v algebri).

Ni treba navajati daljsih dokazov o zna:
Cajuprosvetljenosti, kakor je dospela
na vrhunec v 18. stoletju.

Dejstvo je, da je moderni ¢lovek, prero-
jen po renesanci in reformaciji, veroval v
silno mo¢ svojega razuma, videl naprej, kaj
razum $Se iznajde, in trdno upal, da znanstve:
ni razvoj pripomore k osreCenju cloveStva.
Osemnajsto stoletje stoji v tem znamenju
razuma.

V francoski revoluciji, s katero se dovr:
Suje minulo stoletje, je bila postavljena na
bozji sedeZ — boginja razuma. Razumu se je
klanjalo evropsko ljudstvo.

Ta smer idej nam podaja nove vzgoje:-
valne ideale. Vsa drzava, ki polagoma zma-
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guje nad cerkvijo v vzgojevalnem delu in se
sama pooseblja v neomejenem, prosvetljenem
vladarju, ima kot namen blaginjo celote (salus '
populi). Vladarji so kot nekaka pozemeljska
previdnost svojih narodov in skrbe ne le za
procvit trgovine, industrije in poljedelstva
ampak tudi za pouk, izobrazbo, 3olstvo, umet.
nost in literaturo. Dvorni ljudje z veseljem
sprejemajo ucCenjake in umetnike.

Toda vse to navdusenje za izobrazbo in
omiko — posredno nadaljevanje renesance —
se kaze kot aristokrati¢no gibanje. Podjar-
mljenemu in zasuznjenemu ljudstvu se poda:
jajo le drobtinice sodobnega znanja in umet: |
nosti v obliki milo$¢ine. Le polagoma se pre- |
buja zavest pravice do izobrazbe in zavest |
splodne, obvezne Solske doZnosti. ;

Prepri¢anje o razumnosti ¢loveskega bitja j
je postalo dogma. Verovalo se je, da pride
vsak ¢lovek kot razumno bitje na svet. Nje: |
gova razumnost pa se v potrebni meri uve:-
ljavlja le tedaj, ako ima pravo in primerno
vodstvo in vzgojo. Le slutajni nedostatek je,
ako zamre v c¢loveku njegova prirojena ra:
zumnost. Vzgoja se smatra kot cudeZno
sredstvo, s katerim je mogode dosedi
krepost, praviénost in brezkoncno blaginjo
vsakega posameznika. Zato padajo Rousseau-
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jeve vzgojevalne ideje na tako rodovitna tla
in delujejo naravnost revolucijsko.

IV.

Zanimivo je v 18. stoletju razmerje so-
dobne kulture h krSc¢anski religiji.
Krscanstvo je poleg antike (ki jo je obnovila
renesanca) drugi osnovni del vse moderne
izobrazbe. Naravno je bilo, da se je primer:
jalo kr$¢anstvo s starovesSkim svetovnim na:
zorom. Tu se je pa videlo, da so se mnoge
kri¢anske ideje Ze v grSkem starem veku
nagladale in uveljavljale, da imajo velikani.
kakor Sokrates, v vsem svojem Zivljenju in
trpljenju mnogo krscanskega na sebi, in za-
Celi so polagoma prihajati do prepricanja, ka:
tero je verska strpnost ozivljala, da se pod
raznimi sektami in veroizpovedanji skriva ne-
ko skupno jedro prave prirodne reli:-
gije. In ni bilo ¢uda, ako so si te}ianji ljudie
mislili, da bo ta prirodna religija, prosta raz-
nih praznovernih dodatkov, ki jih je religiji
baje obesila ¢loveska neumnost, zvita prera-
c¢unljivost duhovnikov in vladezeljnost vla-
darjev, v soglasju z zahtevami razuma, da bo
to religija, ki se bo docela strinjala s prosvet:
ljenim znacajem vse dobe. Mnoze se spisi, ki
dokazujejo »razumnost« kr3¢anstva
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in podajajo nacrt te prirodne religije. To pra:
vo, ¢isto kr§¢anstvo, prosto ¢udezev in skriv:
nosti, je bilo v dolgem cerkvenem razvoju spo:
jeno s koristmi, ki so mu tuje¢, in je bilo pos-

kvarjeno; Sele prosvetljenost — tako so si
domisljali -—— je obnovila kr§¢anstvo v prvot:

nem njegovem jedru in dolocila preprosto,
najvisjo njegovo zapoved: »Veruj v Boga in
izpolnuj svojo dolznost!«

Enako se mora na umski osnovi zidati
tudi moderna drzava, drzava razuma:
nadomesca naj dosedanje histori¢ne oblike,
ki so ze zastarele in prezivele.

Dosedanja drzava je nastala slucajno,
njena uredba ni bila premiSljena, ni se opis
rala na trdna umska nacela.

Namen dobe je, da se odstranijo prav ti
nedostatki, ki se protivijo prirodnemu razu-
mu. In drzava razuma se mora opirati na p ri-
rodno pravo cloveka. ki postaja v zvezi
z naceli francoske revolucije, z enakostjo in
svobodo vseh posameznikov, osnovna dogma
moderne drzavne ustave. Razglasitev ¢love:
Skih prirodnih pravic iz leta 1789, je najvaZ:
nejsa izjava minulega stoletja, ki si prizade:-
va, da bi bila i drzava zracionalizirana, t. j.
da bi bila nje uredba v soglasju z zahtevami
prirodnega razuma.
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In tako se vse racionalizira. Vse doseda:
nje, kar je histori¢nega, vse to, kar se opira
na sporocilo, se zameta kot nerazumno in se
nadomesca z uredbo, ki se strinja z razumom.
Racionalizira se i prostor in Cas: izumi se
metricna mera, decimalni sistem, Francija se
razumno deli namesto slucajnih provincij v
departemente — da, v prepricanju, da nastaja
nova, krasnejsa doba evropskega ljudstva, se
zatenja novo letostetje od 1791. leta, nova
era — prirodne vlade oboZavanega razuma,
ki prinese ¢lovestvu zaZeleni raj.

Glavno dva moza sta se poprijela dela,
da bi uresnicila vzgojevalni ideal prosvetljene
dobe, Basedow in Pestalozzi. Base:
dow kaze v svojem zivljenskem prizadevanju
predvsem enciklopedi¢ni znacaj svojega Casa.
S tem hofem re¢i to: Osemnajsto stoletje
odstranja latins¢ino kot sporazumevalni jezik
u¢enjakov in dela v obliki sloynikov ali enci-
klopedij (najstarejSa je Baylova, pa d' Alem:-
bertova) nadepolne poskuse, kako bi se dalo
prakti¢nejSe &riti znanje, kako bi zlasti v da-
nem trenutku vsak posameznik imel pri roki
poljubne vrednosti. Ti slovniki so prav za
prav le nadaljevanje smelih na¢rtov Komen:-
skega, kakor nekak »orbis pictuse, sestavljen
v abecedni obliki, uresni¢enje pansofi¢nih
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prizadevanj. Tudi Basedowa »Elementar:
werk« ima enciklopedi¢ni znacaj, ker je
zbirka najrazli¢nej$ih vednosti. Prakti¢no je
pa sku$al Basedow uresniéiti v prosvetljes-
nem duhu vzéojevalne ideje Komenskega in
Rousseauja v svojem dessavskem Fi-
lanthropinu. Filanthropin naj navaja k
pravi ¢lovecnosti. »Namen vzgoje mora biti
izobrazba Evropejca, ¢igar Zivljenje bi bilo
tako neskodljivo, tako splosno koristno, tako
zadovoljno, kakor ga more prav vzgoja pris
praviti.«

Mnogo bolj resno, temeljito in plodonosno
je pa deloval Pestalozzi. Sam je bil duh
nenavadne ljubezni in neizmerne pridnosti, s
svojo dobo vred je bil navduSen za vaZnost
in pomen popolne vgoje, ki mu Ze ni bila
samo enostransko poulevanje in prosvetlje:
vanje razuma, ampak v enaki meri pleme:-
nite ¥ cutain'“ufrjeva nje 'gojen:
¢c.e've wol je.

Tako se vzbujajo nove misli, ki dajejo
smer primerni vzgoji mladine. Toda 18. sto:-
letje se zadenja Ze tudi ozirati na vzgojo
odraslih. Casopisje te dobe se v prvem
pocetku z goreto vnemo oprijemlje vzgoje:-
valne in izobrazevalne naloge, hote odstra:
njati predsodke, rusiti praznoverstva, Siriti
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med narod »razumne« misli. Tu opazamo
Cesto nenavadno resni¢nost in resnost, Ki se
dandanes dostikrat umika zabavni tendenci.

S prosvetljenjem je v zvezi ¢loveko:-
ljubje, ki v filantropi¢nem gibanju blago-
darno deluje ne le v Soli (n. pr. s tem, da
se je odpravilo telesno mucenje), ampak
otvarja i vazne socialne reforme. Zlasti v
sodnidtvu se uresnicujejo reforme vazne:-
ga vzgojevalnega pomena. Osemnajsto sto:
letje z¢ zaCenja smatrati zloCinca kot nesrel:
nega Cloveka, Ki so ga zanemarjeno vzgajanje
in zalostne zZivljenske razmere spravile na
pot pregrehe in krivice. Zacenja se zvracati
na druzbc.del krivde, da ne skrbi za pravo
vzgojo vsakega posameznika. Krute, neclo-
veske kazni se odstranjajo in kaznovanje sa:-
mo dobiva edino ta pravi namen, — da bi
boljsalo. Sele v 18. stoletju neha biti kazen
mascevanje in postaja uspe$no sredstvo za
nravno poboljSanje. Osemnajsto stoletje Ze
zacenja zidati poleg kaznilnic tudi prisilne de-
lavnice. In v tem zmislu je prerok novih vzgo:-
jevalnih idealov, obsegajoc¢ih vse c¢lovesko
Zivljenje in vse socialne vrste, zopet Pesta-
lozzi: »Vzgoja in zakonodajstvo,« tako pravi,
»morata slediti napredku narave (t. j. od
Cutnosti k nravnosti). Zivalsko dobro voljo
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morata z domacim zivljenjem izpreminjati v
c¢lovesko dobro voljo in jo vzdrZzevati z zve:
stobo in vero.« Razmerje delavca in posestni:
ka ga z vzgojevalnega stali3¢a zelo zanima,
ko se vpraSuje: »Ali ni za te nade soljudi, ki
imajo, rojeni z enakimi prirodnimi pravi ka:
kor mi, enake pravice kakor mi, lastniki zem:
lje, ali ni za te drZavljuane, ki vsako breme
socialnega zdruzenja sedmernato prenasajo,
nobenega mesta v naéi sredi, ki bi zadovolje:
valo njih prirojenost?«

Pestalozzi stavi vazno zahtevo social:
ne vzgoje, ki je pravi vzgojevalni ideal
naSega veka. Gola skrb druzbe za revne in
bolne ne zados$ca temu idealu, zahteva se vse-
stranska pomo¢, nravni pripomocek. Slucajna
dobrodelnost, trenutna, nesistematiéna se mu
dozdeva, kakor pravi nekoliko trdo. »zakopa-
vanje pravice v gnojis¢e milosti.« »Toda tu
gre,« kakor pravi drugod, »v resnici bolj za
nacela nego za milos¢ino, bolj za pravni ¢ut
nego za bolnidnice, bolj za samostojnost nego
za milost.«

V.

Ako je bilo 18. stoletje doba smelih na-
Crtov, posebnega navdusenja in splo3nega za-
upanja v silo umske vzgoje. je nasproti temu
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19. stoletje doba dejanj. vsestranske organi:
zacije Solstva na raznih stopinjah, temeljitih
izprememb na vzgojevalnem in poucevalnem
podrogéju.

NasSa doba se je streznila: ne strinja se s
prosvetljeno dobo v prepri¢anju, da moreta
sila in mo¢ razuma osreciti ¢lovestvo, ne vda:
ja se napa¢nemu optimizmu. Oznacena prero:-
kovanja Baconova, Descartova in Leibnizova
o iznajdbah, ki jih izumi osvobojeni ¢loveski
razum, so se imenitno uresnicila — toda ves
ta Cudoviti, dotlej neznani razvoj razuma ni
pripomogel k temu, da bi se ¢loveStvo nase
dobe ¢utilo srec¢no. Da, nasprotno, zaupni opti:
mizem obeh minulih stoletij, ki je videl vse
krasno, ki je smatral, kakor Leibniz v svoji
Theodiceji, ta svet za najpopolnejsi izmed
vseh svetov, kar bi jih moglo biti ustvarjenih,
se umika pesimisti¢cnemu naziranju. Byron in
Leopardi, Schopenhauer in Nietzsche oznacu:
jejo jako bistveno znacaj idej naSe dobe. Ta:
koj v zacetku stoletja nastopa nasproti racio:
nalizmu romantizem, ki nadomesca
suhi, preudarni razum s ¢utom in domisljijo.
Ne pricakujeta se od prihodnosti raj in blagi-
nja, tudi v preteklosti vidi zopet mnogo kras-
nega, pozornosti vrednega. Romantizem pov:
zroCuje vprav preporod histori¢nih

29



Studij. Zlasti vuéenem novohumani:
sti¢nem gibanju (v tem duhu se je modi:
ficiralo gimnazijsko ucenje v nasem stoletju)
se slika zopet grska antika kot krasen plod
prave clovecCnosti in postaja poleg naravos
slovnih Studij osnovni del viSje izobrazbe.
Rekel sem, da je bil optimizem minulega
veka aristokratiCnega znacaja. Naravno, da
se ni mogel vzdrzati, kakor hitro so se v nasi
dobi oglasili k prosvetnemu delu tudi doslej .
izkjuCevani zivlji, kakor hitro je postala 3ol-
ska izobrazba splo3na in je zavest o tezi Zivs
ljenja in o druzbeni neenakosti presinila vsa:
kega posameznika. Ni pa zmagal pesimizem.
Cim §irsi sloji so se jeli udeleZevati dudevne:
ga Zivljenja, tem bolj je rastla ljubezen doi
zivljenja, tem bolj prizadevanje, da z vcli:i
kim, neumornim delom vse izpopolnimo, iz:
boljsamo. Pesimizem je prehodni val, pojav |
bolehnosti, ¢esto znak mode, izraZzajoCe na:
veli¢anje, dolgcas, ki pohajata prav od pre:
bitka in blagostanja. Nasproti obema nasprot:
nima si smerima optimizma in pesimizma se
Siri in pridobiva veljavo v nasi dobi melio:-
risti¢no zaupanje, namre¢ naziranje, da
se da z vzgojo in delom vse izpopolniti, dobro
uresniciti. Splosno pa prodira to spoznanje,
da se zazeleni napredek in izboljsanje vseh |
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Cloveskih razmer ne dasta uresniciti le z izpo:"
polnjevanjem ¢loveskega razuma. Razum je le

del ¢loveskega bitja, v njem ni prav za prav

gibne sile, ki vede ¢loveka k ¢inom in povzro-

¢a njegovo sreco ali nesreco. Cut involja

sta v cloveku poleg razuma svo-

jepravna C¢initelja, onadva nagibata

k vsemu delovanju, na njiju se mora torej

ozirati v prvi vrsti premisljena vzgoja.

Velika zapletenost Zivijenskih in druzbe:
nih pojavov vsega CloveSkega bitja se ne da
v kratkem izraziti in regulirati s kako umsko
obliko. Clovek nase dobe ne veruje, da prine:
seta CloveStvu-blaginjo samo razum in umsko
prosvetljenje.

Enostransko racionalisti¢no navduZenje
pa se je¢ streznilo 1 dalje. Izgubili smo vero
v mozZnost c¢loveske vednosti, nasproti sili
vednosti prodira skepsa (dvemljivost),
vedno bolj ¢utimo, da je vkljub vsemu na:
predku ¢loveskega spoznanja in vkljub vsem
nepricakovanim uspehom znanstvenega dela
vendar ¢lovesko znanje le relativno in nece:
lotno, da nam kar najpopolneje izSolani ra-
zum ne more odgovoriti na osnovna in »pos-
slednja vprasanja« nasega bivanja, na posled-
nje tajnosti CloveSkega zivljenja. Znanstveni
napredek je v istem zmislu le navidezen.
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Vedno veljajo ve¢ ali manj sokraticne be-
sede: »Malo je tega, kar vemo; toda veliko
vel tega, Cesar ne vemo.« Cim bolj se mnozi
naSe znanje, tem ve¢ postaja novih, tezkih
ugank.

Da, velika je sila ¢loveskega razuma in
vendar kako majhna v razmerju z neskonc:
nostjo neznanega, ki nas obkroZuje!

Ljudje smo v vsem svojem prizadevanju
podobni le sv. AvguStinu, pretakajoCemu
morje. Vsakdo izmed nas, i najnadarnejsi
in najucenejsi, je, pravi Newton, kakor decek,
ki se igra na morskem bregu in se zabava s
tem, ako najde gladke kamencke in blescece
Skoljke — toda pozablja pri igri, da se raz:
prostira pred njim Siroko morje tajne in ne:
presezne resnice.

Jako primerno je opomnil evropsko ljud:
stvo na meje vsega umskega prizadevanja
francoski pozitivist Littré. Ne strinja se z
optimisticnimi sanjami Baconovimi, ampak
pripoveduje o sebi, kako je presel ves konti-
nent pozitivnega znanja, v poedinih vedah
shranjenega, in priSel na daljnem obreZju tega
kontinenta k najbolj zapadnemu predgorju.
In pred seboj je videl morje neskonénih, ne:
doseznih tajnosti. Nima ne ¢olna ne vesel ne
busole, da bi jih preiskal; vendar postaja, se
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klanja pred tem Neznanim in v posebnem
Cutnem stanju kliCe na pomo¢ in se obraca
z zaupanjem k Njemu, »ki obnovi silo nje-
gove misli in dodeli, da se naseli mir v njegos-
Vem Sreu.«

VI.

Slutnja Neskonénega, od katerega clovek
¢uti, da je odvisen, je nov karakteristi¢ni
znak naSega dovrSujolega se stoletja. Zace:
. njamo ocenjevati pomen religije za ljud:
- sko blaginjo in njen vzgojevalni ucinek. In
pogledi naSega ljudstva se obracajo iznova h
~kr3c¢anstvu in njegovim vzviSenim ide:-
- alom: v trdnem upanju, da je napredek mos-
- go¢, vidimo v morali pravi cvet verskega
zivljenja in vedno bolj naraséajo glasovi, ki
. si prizadevajo,da biljubezendobliz:
‘njega preSla iz knjig in propos-
"vednicnaravnost v Zivljenje, da
beseda postanc telo. Moderni ¢lovek
* je sicer nehal imeti zaupanje v kricanski su-
pranaturalizem, ne obraca svojih o¢i proti ne-
bu — tem bolj pa se je oprijel pozitivne stra-
- ni krS¢anstva in v dejanski ljubezni do bliz-
- njega vidi mozZnost spasenja. Gre nam za
verski in nravni Zivljenjski preporod. Ne mi:
- slim naStevati vseh pojavov, ki spadajo sem:
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edina pomenljiva postava L. N. Tolstega
nam pove mnogo. Ta Castivredni mislec ie
podoben preroku, ki kaZe vsemu cloveStvu
pot v obljubljeno dezelo.

Verska strpnost, tako drago pri:
borjena, je Sele omogocila razvoj verskega
zivljenja v vsej njegovi posebnosti Stojimo v
zaCetku tega, kar bi imenoval verski in nravni
preporod, vendar toliko morebiti moremo re:
¢i, da je resnien verski napredek in razvoj
mogo¢ le tedaj, ako se zastareli nauki prila:
godijo novim nazorom, ako se zmanjSata
antropomorfi¢nost in enostranska dogmatic-
nost verskega naziranja. Mnogo se ne more |
vzdrzati v tej antropomorfi¢ni obliki, kakorg
se doslej udi. Svedski mislec Troels:Lund!
opozarja zlasti na dvoje. g

Sam nauk o boZjem Sinu kot spasitelju !
sveta se ne da vzdrzati v tem dobesednem !
pomenu, kakor hitro moderni ¢lovek resno o !
njem razmiflja. Kaj je namreé¢ »svet«? To |
vendar ni ta mala zemeljska obla in njeno
najbliZzje okrozje, marvec¢ bilijoni in bilijoni
obel v neskoncnem? V vsakem trenutku za-
bles¢e nove oble, naseljuje se neskonéni pro:-

' »Himmelsbild und Weltanschauung im Wandel |
der Zeiten« (Lipsko 1900), str. 261.
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stor z novimi svetovi, ki so iz$li od neskon¢:
nega Boga, dale¢, dale¢ nad tem, kar more
obsedi uboga c¢loveska misel. In ta Bog naj
ima »edinega sina«, okrog njegovega pojava
na zemlji naj bi se razvijal ves svet od veéno:
sti do vecnosti?

Ali pa u¢enje o satanu in peklu. Neskonc:
ni in vsemogoéni Bog naj ima za nasprotnika
hudobno bitje, ki bi moglo delovati proti nje-
govi volji? In vendar ostaja pri tem Bog ne:-
skonfen in vsemogocen. — In Bog, o katerem
ucée, da je ne le ljube¢, ampak ljubezen sama,
naj bi hotel svoja bitja, svoje otroke za njih
upornost kaznovati z ve ¢ nimi peklenskimi
kaznimi? Vsak nekoliko razviti moderni ¢lo-
vek, ki je tudi vsaj v najmanjSem_obcutil, kaj
je ljubezen, more na take predstave o nebe:
skem ocetu odgovoriti edino le: »Sramuj sel«

Pa¢ moremo reci: Miti in antropomor:
fizmi niso bistvo religije. To so naravno nujni
del v prvem razvoju (ni treba obsirno doka-
zovati, da niti veda ni brez mitov), polagoma
pa sc¢ simbolizirajo in naposled docela odpa-
dajo, ko so dovrsili svojo nalogo. Religija sa-
ma pa je enako kakor veda (filozofija) in
umetnost del vsega kulturnega Zivljenja in v
svoji prerojeni podobi kot uteleSena ljubezen
pripomore k temu, da se izpremenita tema in
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bole¢ina sveta v lu¢ in radost, da nastopita
namesto tesne dvomljivosti veselo upanje in
ljubezen do zZivljenja.

Z razvojem religije k etitnemu idealu in
Zz vzajemno strpnostjo se mora naravno bis
stveno izpremeniti tudi Solsko poucevanje
religije. Pojde glavno za to: vcepiti mladini
preprianje, da je religija neposredno uverje:
nje ¢loveskega srca o bivanju Boga kot prin-
cipa najvi§jega dobra in da svet, ki ima svoje
bivanje v Bogu, ni malomaren nasproti dobre:
mu in zlemu, ampak da je dobro poslednji
zmisel vsega ravnanja. Zeleti bi si bilo, da bi
verski pouk ne deloval enostransko na razum |
in spomin ucéencev, da bi se dogmati¢ni del
omejil na najpotrebnejSe in se prilagodil mo-
dernemu naziranju, namesto tega pa da bi se
veepljalo mladini poboZno Cuvstvovanje, ki bi
bilo opora moralnega dejanja. Nravnost |
bodi posledni namen verskega pouka, ki mu |
bodi skupen z drugimi ucnimi predmeti. |
Nravnost je skupna konéna tocka, h kateri
mora prispeti vsa Solska izobrazba. Obenem
naj se mladina zgodaj stvarno pouduje o raz-
voju in bistvu raznih religij in o cerkveni
zgodovini. Tako naj se Siri plemenito porazu:-
mevanje verskega zivljenja, strpnost in spo-
Stovanje nasproti tujemu verskemu prepric¢a: |
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nju. Skratka, verski pouk bodi vzvisen nad
konfesionalno enostranost in mrznjo.

VIL

Ako doslej naznaéeni razvoj misli daje
smer na8i dobi, je umevno, da dolocuje vsej
vzgoji neki smoter. Zlasti Solska vzgoja ne
sme, ako hoce izpolnjevati svoj namen, poda:
jati le vednosti, katere bi si dostikrat
mladina s silo vtepala v glavo. Dosedanja
vzgoja je bila enostransko umska, a Se tu ne-
popolna. Ne vednost, ampak miSlje-
nje bodi namen umske izobrazbe. Enostran-
sko prenapolnjevanje spomina brez lastnega
samostojnega premisljevanja o podani stvari
ima vedno Skodljive posledice. Tako vzgo:
jeni  posameznik ni nikoli docela sam
svoj, duSevno njegovo Zivljenje je le oglas
tega, kar so mu drugi vcepili, in vsa njegova
vzgoja ni organic¢ni razvoj njegove lastne du:
Sevnosti. Bistriti ¢ute, razvijati zmoZnost opa:
zovanja in vzbujati v ucencu njegove lastne
misli: k temu se mora obracdati v prvi vrsti vsa
vzgojevalna delavnost. Namen te umske iz-
obrazbe je ze dobro naznacil Locke v svojih
Mislih o vzgojevanju z besedami:
»Glavni vzgojevateljev namen ni ta, da bi
podal gojencu obsezno snov vednosti, ampak
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ta, da bi ga vzpodbujal k lastnemu dusevne:
mu delu, da bi vzbujal v njem ljubezen in spo:-
Stovanje k vedam in ga navajal k temu, da bi
spoznaval samega sebe in se dalje izobrazeval.
Ukazeljnost bi se morala pri otroku prav tako
skrbno gojiti kakor druge pozeljivosti kro-
titi. Vednosti je treba iskati, toda le v drugi
vrsti kot sredstva k vazZnej$im opravilom.
Ugitelj imej vedno to pred o¢mi, da ni njego:-
va naloga podajati mnozine vednosti, ampak
le kazati pot k vednostim.«

Na to se je treba skrbno ozirati pri izbi:
ranju ucne snovi bodisi iz prirodoslovne, bo: !

disi duSeslovne stroke in pri uredbi izprase:

valnih sistemov. Tu moremo glavno uspedno |

delovati proti nerazumnemu obteZevanju di-

jakov, proti enostranskemu gojenju posamez: |

nosti in nevaznih podrobnosti, proti vsemu

mehaniénemu in Sablonskemu Solskemu delu |

od ure do ure.

Vsa novodobna vednost pa ima od Baco-
na dalje praktiéni znacaj. Veda je moc
in njene pridobitve znadijo, da si je moderni
¢lovek z novimi iznajdbami in odkritji olajsal
in oslajsal pozemeljsko Zivljenje. Sola mora
navajati kK porazumevanju teh stvari, mora
podajati dijastvu znanje tehnié¢nih pri-
dobitev; zakaj to znanje je danes pred dru-
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gim vazen Cinitelj moderne izobrazbe. Brez
tehni¢nih vednosti je Clovek tujec v lastni
hisi, zivi enostransko v preteklosti, zna mo-
rebiti konstruirati in narisati most, ki ga je
postavil Caesar ¢ez Reno — toda o velikih
sodobnih stavbenih delih nima niti pojma.
Enostranski historizem nase Solske vzgoje se
mora zmanjSati. Resnica je, da je zgodovina
uCiteljica zivljenja; i lastno dobo umeva ¢lo-
vek le kot posledico zloZzenega razvoja pretek:-
losti. Tudi danes so resni¢ne besede Goe:
thejeve, da mora mladina vselej iznova
zaCeti in kot individuum preiti dobe svetov:
ne kulture. Toda enako naj se ozira ¢lovek
tudi v prihodnost in se zaveda namena, h
kateremu speje sodobni razvoj, da bo lastna
njegova delavnost premiSljena, da zZivi Ziv-
ljenje v resnici in se ne vdaja » njem cesto
utopisti¢nim sanjam. Ako bodo 3Sole vseh
stopenj bolj gledale na tehni¢ne pridobitve
nove dobe, potem Sele pridobi prirodoslovna
izobrazba pravo, neposredno Zivljensko mo¢
in plemenita humanisti¢na naobrazba — ki je
naravno i nadi dobi najvi$ji ideal vzgojeval:
nega dela — se tu izpopolni z novim Cinite:
ljem. Gotovo bi bila jako usodna napaka, ako
bi se ta Cinitelj v celoti moderne kulture za-
nemarjal.
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S tehni¢nimi pridobitvami, z iznajdbol
strojev, s tovarniskim delom, z izpopolnjenimi|
komunikacijskimi sredstvi, s telegrafom, tcles!
fonom, zaradi ogromnega razvoja tiska in'
zlasti Casopisja, z nara$Canjem velikih mest |
in ker se kupiCi v njih prebivalstvo raznih '’
vrst, ki se razlikujejo med seboj po razmerah
in tradicijah, dobiva vse sodobno Zivljenje
novo, doslej neznano, posebno obliko. Bilo |
bi zopet nerazumno in lahkomiselno, ako bi
vse to zanemarjali, ko doloujemo vzgojeval:
ne ideale svoje dobe. Ze Locke je vzklikal:
»Ziveti ne znamo, toda latinski razgovarjati
se u¢imo.«

Sistematic¢no vzgojevalno delo v druZini,
Soli in druzbi nas mora pripravljati na Zivlje-
nje v njegovi polnosti, v vseh razli¢nih ozirih
in straneh. Solstvo se demokratizira in posta:
ja enotno, umetni kastovski razlocki med »izo-
brazenci« in »neizobraZenim ljudstvome iz:
gubljajo svojo neprestopnost, izobrazba po-
staja vsakdanji kruh. Zivimo v dobi vseucili-
$kih ekstenz (kurzov za ljudstvo): veda ne
sme biti monopol privilegiranih vrst, ampak
mora biti z Zivljenjem v neposredni zvezi in
postati potreba vse druzbe. Izobrazba in vzgo-
ja se skratka socializirata.
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VIII.

Vprav socialno vpraSanje, v Cigar zname:
nju vstopamo v novo stoletje, nam dolocuje
s svojimi tezkimi Zivljenskimi problemi nove
ideale. Vzgoja v najsirSem zmislu se obraca
k novim namenom, postaja socialna
vz goja. Splosno se priznava dandanes res:
nica prero$kih besed Komenskega, naj bi se
ze neznemu otroku vcepljalo prepricanje, »da
se ne rodi Clovek samemu sebi, ampak Bogu
in bliznjemu t. j. druzbi ljudskega
pokoljenja, da si prizadevamo s sluzbo
kolikor najved mogoce koristiti drugim lju-
dem.« Plemenita ¢lovednost mora
biti kon¢ni namen vse vzgoje (Sola bodi, ka-
kor pravi Komensky, kraj, kjer se delajo po-
polni ljudje, »perfecta hominum officinac«).
Poedinec se vzgajaj od druzbe
in izobrazuj za rednega clana
druzbe. Ako vzgoja dela iz Cloveka clo-
veka, kakor trdi Kant, dobro dodaja P.
Natorp, da se ¢lovek edino le v ¢loveski
druzbi povzdigne do prave ¢loveénosti. »Vzgo-
ja individua ima v bistvenem smeru svoj po-
goj v socialnosti, kakor je na drugi strani
Clovetka uredba socialnega Zivljenja v svoji
osnovi odvisna od primerne vzgoje indivi:
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duov, ki naj je bodo delezni.« Odtod izvirajo !

bistvene zahteve splosnega Solstva, da bi bilo
splodno obvezno (obligatno obiskova:

nje Sole), brezpla¢no in v rokah|

laikov.

Vzgojevalni ideal nade dobe postaja jako

zlozen: obsega v sebi i elemente, kakor so
se nam s preteklim razvojem ohranili kot
dragoceni deli sodobne kulture (staroveski
naturalizem, kr3¢anska ljubezen do bliznjega,
prosvetljeni ideali splodne omike), i elemente,
kakor nam jih narekujejo sofasne razmere
(prirodoslovni realizem, tehni¢ne pridobitve,
socialne potrebe).

Danes, ko postaja vzgoja vaZzno socialno
opravilo, se mora nujno previdna politika
zlasti brigati za urcdbo folstva. Z vzgojo na-
roda, t. j. z vzgojo vseh njegovih posamezni:
kov brez razlocka, je mogoce zagotoviti nje-
govo notranjo silo, ki edina more biti izdatni
pogoj vsaki zunanji politi¢ni akciji. To resnico
je dobro ozna¢il Havlicek, ko je pisal:

Kdor pozna le nekoliko zgodovino in tok
tega sveta, ta gotovo ve, da si nobena politi-
¢na stranka, noben narod ne more drugace
pridobiti kontne zmage nego s svojo lastno
notranjo silo, s to veljavo, ki si jo je poprej
sam priboril; zato vsakdo najbolje deluje za
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notranjo svobodo naroda, ako pomaga mno-
ziti njegovo notranjo silo. Notranja“
sila naroda pa je njegova izobrazba. mo:
gocnost, delavnost, nravnost in neomadeze:
vanost.«

Ako so ze v preteklem stoletju skrb za
Solstvo razglaSali prosvetljeni vladarji kot
eminentno politicno stvar, je to tudi dandas-
nes, samo da moramo dodati: v drZavah
zraznimi narodnostmi je treba,
daimavsaknarodnadsvojim3ol:
stvom popolno in najvisjo prav:
no moé¢ davuredbi Solstva odlo:
Cuje po svojih lastnih potrebah,
potem, kakznac¢ajimajoidejein
kulturanjegove dobe.

Dolga stoletja je bilo vse $ostvo izklju-
¢no pod nadzorstvom in pravno mocjo cer:
kve. Dandanes ga ureja drZzava. Obe nujno
uvajata v $olstvo enotnost in emakomernost;
zato ti¢i mehani¢no v ohranjenih tradicijah.
Solstvo se more uspe3no razvijati v zmislu
kulturnega napredka le na osnovi svobode,
samostojnosti, samouprave. Naloga dana$-
nje dobe je, da osvobodi $olstvo ne le od
cerkve, ampak po notranji strani (t. j. po
vzgojevalni in poulevalni strani) tudi od dr-
zave in mu pridobi, kakor se priznava
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samostojnost sodnistvu, tako podobno samo-
stojnost in neodvisnost kot lastni kulturni
in prosvetni instanci.

V soglasju z duhom naSe dobe si mora:
mo torej prizadevati za osamosvojo Solstva
zlasti v tem zmislu, da bi imel narod veljavni
vpliv na uredbo S$olstva, ki naj sluzi njego-
vim prosvetnim potrebam, da bi bila narod-
na vzgoja enotna in bi obsegala vse strani,
kakor jih kaZe znacaj idej nase dobe z ozi-
rom na poscbne razmere in potrebe. Solstvo
naj se ne upravlja centralisticno in po eni
obliki za vse narodnosti, naj se ne ureja po
eni Sabloni, ampak naj se razdeli po posa:-
meznih narodnostih in vsaka izmed njih
imej dovolj vpliva, da si ureja svoje Solstvo
po svoje.

Vse $olstvo se mora ponarodniti,
dalje se moramo boriti za to, da postane
strokovno. Zeleti bi si bilo, da se administra-
tivno nadzorovanje Solstva lo¢i od vzgoje:
valnega in ucCnega nadzorovanja: administra-
tivno naj obdrze drzavni organi, skrb za
poucevanje in vzgojo, zlasti odlo¢evanie gle:
de izprememb in reform udenja samega, t. j.
uénih predmetov in metod, naj se izroci naj-
bolj poklicanemu ¢initelju — ucditeljstvu
samemu. To naj siizvoli v vsakem narodu
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izmed sebe najvisji organ, primerno ‘raznim
kategorijam in stopnjam ucnih zavodov od
ljudske pa do visoke %ole, najvisji Sol-
ski svet, ki bi postal lastno kul:
turno in prosvetno srediS§cée na:
rodnega zivljenja in pazni Cuvaj tega,
da bi hodilo Solstvo vedno krepko naprej
po poti napredka. Le notranja sila in iz-
obrazba, kakor je zahteval Havlicek, nam
pridobita svobodo in samostojnost.
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